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A desnaturalizacdo da natureza

— esboc¢o de uma teoria amerindia

Gilton Mendes dos Santos

“E preciso desformar o mundo:
Tirar da natureza as naturalidades.”

Manoel de Barros, Livro sobre Nada

Introdugdo

O par-oposigdo Natureza e Cultura ¢ um daqueles tantos caracteristicos de nosso
pensamento — como interior e exterior, objetivo-subjetivo, corpo e alma, cons-
ciente e inconsciente. O rétulo “Natureza” diz respeito aquilo que é da ordem do
objetivo, do mundo exterior, a0 ambiente, as plantas e animais; a Cultura é do
dominio da subjetividade, a ela pertence o que ¢ produzido, a técnica, a arte,
o trabalho. A Natureza ¢ a porgéio fisica, material e real do universo, a Cultura,
por outro, o metafisico, o mental e o simbolico. O homem é o tnico ser (dotado
pela natureza, pela biologia), portador de uma linguagem e de uma alma (animal
racional, politico, consciente); ¢ aquele que carrega a ambigiiidade de pertencer
a Natureza, mas de produzir cultura.

O conceito de Natureza apresenta uma genealogia profunda na historia do
pensamento ocidental. Conforme nos lembra Kesselring [2000], ele pode ser
identificado j4 na Antiguidade Grega com a nog@o de physis, referindo-se ao
cosmo e tudo o que nele existe. Tal nogdo aparece ai contraposta aquela de
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téchne, como capacidade humana de construir coisas. A luz da tradigdio biblica
caracteristica da Idade Média, o conceito de Natureza ganha expressdo no ambito
da criagdo. Mas é no periodo moderno que seu sentido exacerba-se enquanto
exterioridade social, constituindo-se no palco profano e privilegiado da observagio
e experimentagio cientifica.

Ja a nogdo de Cultura, tal como compreendemos hoje, tem sua génese no
século XVIII, ganhando expressdo no confronto com a idéia de civilizagdo,
perpetrada pela tradigSio francesa. Para Kuper [2002: 54] “a nogdo de Kultur
desenvolveu-se em tensdo com o conceito de uma civilizagdo universal associada
a Franga”. Seu sentido antropoldgico, no entanto, ganhara nitidos contornos em
finais do século XIX, a partir da defini¢dio de E. B. Tylor, na obra Primitive
Culture, produzida na atmosfera do pensamento evolucionista. A pluralidade
desta nogdo, no entanto, sé ganhara terreno a partir de meados do século XX,
com os estudos da escola boasiana.

Sobre estes dominios, distintos e irredutiveis, se assentaram abordagens
antropoldgicas sobre as sociedades e seu mundo exterior. Postos frente a frente,
natureza e cultura aparecem justamente assim, numa posi¢do assimétrica
e hierarquica nas primeiras andlises sobre o tema no continente sul americano.
A luz dos principios da ecologia cultural [Steward 1946-1950] a situagéo das
sociedades amerindias em seus habitats € vista como uma relagcdo de causa
e efeito, em que o ambiente aparece como elemento definidor das morfologias
sociais indigenas. Os desdobramentos destas analises fizeram emergir uma série
de estudos antropoldgicos baseados nos principios naturalistas (ou materialistas)
da ecologia humana, em que a dimensdo cultural das sociedades aparece como
um epifendmeno das leis e dos fatores ecologicos.

As teorias indigenas serviram para colocar em questdo o dualismo natureza
e cultura, tipico das concepgdes ocidentais. Tais teorias e formulagdes foram
exploradas com pioneirismo pela obra [évi-straussiana, sendo tal oposigio
remetida para o interior das cosmologias indigenas e extraidas em seus proprios
termos [Lévi-Strauss 1962 e 1964-1971].

Por outro caminho, menos diretamente focalizado sobre algum material
etnografico, as idéias de Latour [1983, 1994] foram, e tém sido, uma fonte
inspiradora para se colocar em questdo a universalidade (e mesmo o alcance
ontoldgico) do pensamento moderno, teoricamente sustentada no dualismo
irredutivel — mas na prética indissociavel, segundo o autor — entre os dominios
de natureza e cultura tal como apregoado pela tradi¢8io cientifica.

O debate em torno do tema, na Amazdnia indigena, continua latente ¢ longe de
um ponto final. Nas ultimas décadas, seguindo a vereda aberta por Lévi-Strauss,
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novos matizes e meandros das cosmologias indigenas tém sido perscrutados
[conf. Descola 1996, 1997, Descola e Gisli Palsson 1996 e Viveiros de Castro
1996, 2002].

Este artigo, baseado num estudo etnografico dos Enawene-Nawe [Mendes
dos Santos 2006], levanta e tenta explorar um aspecto crucial de seu pensamento
abrigado sobre o tema da interface natureza/cultura. Os Enawene-Nawe sdo um
pequeno grupo Aruak da Amazonia Meridional, habitantes da sub-bacia do rio
Juruena, formador do rio Tapajos, afluente da margem direita do rio Amazonas.
Localizados na zona de transi¢do entre o Cerrado ¢ a Floresta Tropical, contam
com uma popula¢do de aproximadamente 500 individuos, vivendo numa unica
aldeta.

Fazendo coro a mitologia amerindia, os Enawene-Nawe postulam que no
passado mitico humanos e nfo-humanos partilhavam das mesmas condi¢des
e status sdcio-antropocéntricos, isto ¢, falavam a mesma lingua, comportavam-se
da mesma maneira e se vinculavam por relagdes de parentesco. Com base neste
primado, eles descrevem e analisam como originaram os seres da natureza
e como se deu o processo de diferenciagio de humanos em ndo-humanos.

Ha, porém, nessa emanagdo diacrdnica, um importante detalhe a se destacar:
os animais superiores nfio foram animais com status de humano, eles sdo, na
verdade, o resultado de fransformac¢do humana. A segunda ¢ mais elogiiente
singularidade desse pensamento € a pratica da transgressdo de regras sociais
como o dinamo do fendémeno diferencial, que resultou nfo apenas na origem dos
animais, mas também de outros seres e dos corpos celestes. A infragdo social
como a responsavel pelo processo de diferenciagdo instaurou um gradiente
cultural, que posiciona humanos e nfo-humanos numa escala decrescente de
sociabilidade, distribuidos ao longo de uma linha que parte da propria sociedade
enawene — considerada como auténtica representante da humanidade e protétipo
por exceléncia do social — em dire¢@o aquelas esferas mais longinquas, onde se
acham seres completamente excluidos do regime de sociabilidade, mas ndo fora
do fundo infinito de cultura, condi¢do primeira e universal sobre a qual todos os
seres estdo assentados.

Em outros termos, tais postulados sugerem uma “passagem” da cultura para
a natureza, mas nfio na forma de um fosso que os separa em duas margens
paralelas e infinitamente incomunicdveis, mas como uma dissimilagdo em
dégradé; uma distingdo menos de natureza e mais de grau: a cultura como
submetida a um processo de diferenciagdo, em que os seres vivos possuem mais
ou menos proximidade dos humanos enquanto sujeitos sociais. Temos, aqui,
pois, os fundamentos ontoldgicos de uma socialidade que os norteiam e os fazem
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posicionar-se diante de si, das outras sociedades humanas e de todos os demais
seres do cosmos.

Ayawa, diferenciacio cultural ou fabrica¢iio da natureza

Dizem os Enawene-Nawe que os primeiros seres humanos habitaram o interior
de uma grande pedra. Esta pedra foi atingida por um raio, que nela provocou
uma rachadura, a partir da qual seus habitantes puderam se livrar. Assim que
deixou a pedra, este grupo teve que enfrentar um marcante dilema: apossar-se do
machado de aco e ter uma vida futura marcada pelo esplendor tecnologico, mas
sujeita a fome, desigualdades e doengas, ou continuar com o machado de pedra
e constituir uma sociedade ideal, equilibrada e justa. Acabaram optando por esta
segunda alternativa, mas um de seus herdis, Laleokoto, contrario a decisdo dos
demais, resolveu tomar posse do ago e seguir um outro caminho, dando origem
a prolifera e materialmente desenvolvida sociedade dos Brancos.

A primeira referéncia aos animais superiores na mitologia do grupo aparece
quando os homens ainda habitavam o interior da grande pedra. Junto com os herdis
culturais, a cutia, 0 macaco, o pica-pau e o mintusculo passaro wayalanese viviam
sob as mesmas condigdes sociais, todos falavam a mesma lingua e se comportavam
segundo as relagbes de parentesco. Gragas a estes vinculos e a capacidade de
comunicagfo, o pequeno grupo conseguiu deixar aquele mundo primitivo.

Mas a versio mais contundente e usual sobre o aparecimento dos animais
superiores ¢ aquela que diz serem estes o resultado de transformagdes (ayawa),
decorrentes de atitudes insélitas e anti-sociais por parte dos humanos. Seu ponto
de partida foi o memoravel incidente que levou & morte do peixe dokose, uma
espécie de jau gigante.

Antes disso, porém, no comeco dos tempos, 0s peixes ja existiam e falavam
a lingua dos humanos e se comportavam exatamente como eles: viviam em
aldeias e ai realizavam rituais, tocavam, dangavam ¢ cantavam. A corimba,
o pacu e o matrinxd eram tocadores de flauta do tipo yayrina (de sopro direto,
sem furos longitudinais, cuja abertura para embocadura sustenta um pequeno
conector, que emite um som estridente e rachado); além tocar a flauta lerose, tipo
pa, o peixe cascudo também era “soprador” (hoenaytare), ¢ a traira e o tucunaré
admiraveis puxadores de canto (sotakatare) nas ceriménias de certos rituais.

Maior e mais admiravel de todos os peixes, dokose era o chefe-representante
de todos eles. Certa vez, uma mulher engravidou e deu a luz uma crianga muito
bonita de nome Maroyrare. Assim que cresceu, 0 menino perguntou pelo seu pai,
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e a mie respondeu que deveria estar por perto e apontou ao filho seu arco-e-
-flecha. Em seguida a mie morreu, e ele foi obrigado a sair & procura do pai.
Depois de muito caminhar, o garoto teve sede, indo sacid-la no rio mais proximo.
Quando ai chegou, encontrou com yolotawa, uma espécie de periquito, que lhe
advertiu: — “Meu cunhado, para beber desta agua € melhor vocé voar, flanando,
sobre ela. Tome este prato e utilize-o para pegar a d4gua”. Enquanto caminhava
em direcdo ao rio, Maroyrare avistou também alguns pequenos gavides (fui-fui)
que lthe aconsetharam a nfo voar muito rapidamente, e sim devagar. Dessa
maneira, flanando sobre as agua do rio, o menino foi surpreendido pelo gigante
dokose, que emergiu a superficie ¢, num sé golpe, o devorou — do mesmo jeito
que ja havia feito, anteriormente, com varios gavioes.

Tempo depois, sob a lideranca da grande harpia (ayridini), a comunidade de
gavides, em combinag¢do com os Enawene-Nawe, resolveu vingar-se do peixe
traigoeiro. Atiraram larvas de marimbondo no rio, a0 mesmo tempo em que um
gavidozinho fui-tui piava baixinho, dando a impressio de que os se encontravam
distantes dali, o que levaria dokose a imaginar que estivesse livre para comer.
Quando dokose emergiu para capturar a isca, a harpia investiu contra ele,
fincando-lhe as unhas pelo corpo e arremessando-o para fora d’agua. Decidiram
leva-lo para o céu, o patamar acima da superficie terrestre, bem distante dos
homens. Dona de fortes ¢ invejaveis garras, a harpia se encarregou do oficio.
Nio suportando, porém, o peso do peixe gigante, uma de suas asas fraturou-se,
¢ dokose caiu, espatifando-se no chfo. De dentro do seu corpo surgiram cobras
(ui), aranhas (dowa), formigas (kotahuno), escorpides (akola), lacraias (larehi)
¢ inimeros outros animais pegonhentos, genericamente classificados pelos Ena-
wene-Nawe como yakakare.

Com a morte de seu herdi, os peixes quedaram-se tristes ¢ revoltados,
quebraram suas flautas, perderam a fala e esqueceram seus rituais, abandonaram
a aldeia e dispersaram-se pelos rios. Também as aves, que até entdo falavam
a lingua dos homens e sabiam tocar e cantar e guardar palavras maégicas,
veiculadas com o sopro (como agia o tucano, capaz de desfazer nuvens
carregadas, anunciadoras de chuvas), viram-se destituidas de seus poderes.

Basicamente, com a morte de dokose os peixes perderam sua memoria
histdrica — o que lhes causou a erosio de todo o aprendizado, da musica, do can-
to e dos papéis sociais. Outro aspecto da vida social comprometido, depois do
falecimento do peixe gigante das dguas, foi a capacidade de comunicag¢do dos
peixes com os humanos. Com isso, foram relegados a uma condigdo quase
negativa de sociabilidade (mas ndo de socialidade) com os seres humanos.
E o que enfatiza outro episodio mitico:
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Dokoi, fitho do grande herdt Datamare, possuia uma rede mdgica, chamada hiala,
e com ela capturava, sem esfor¢o, enormes quantidades de peixe. Precavendo-se do
seu uso pelo tio paterno Ayarioko, pediu-lhe que néo tocasse na rede, pois ela podia
causar-lhe mal. Na auséncia do sobrinho, Ayarioko aproximou-se ¢ pegou a rede.
Esta, imediatamente comegou a entold-lo com suas fortes malhas, derrubando-o no
chéo, apertando-o cada vez mais e sufocando sua voz. Foi tanta sua dor que ele
chegou a defecar. Ao procurar por sua rede, Dokoi deparou-se com aquela cena.
Apanhou uma vara e comegou a bater no corpo enredado de Ayarioko até que a rede
se desprendesse dele. Dokoi entdo falou: — “Eu te alertei, vocé ndo podia ter pego
a rede. S6 eu posso tocé-la”. Consternado, Ayarioko caminhou até a margem do rio,
¢ pegando uma peneira tingiu-a de vermelho (com a tinta do urucu) e preto (com
a resina do jenipapo), “fabricando”, assim, o pacu de manchas pretas e vermelhas
(Myleus sp). Retornando para a aldeia disse o tio paterno: — “Dokoi, meu filho, 14 no
porto tem peixe”. Dokoi respondeu: — “Vou buscar minha rede mégica”. — “Nao
¢ preciso usar a rede, os peixes estdo no raso”, retrucou Ayarioko. Assim, Dokoi
pegou seu arco e flechas e foi para o porto. Af alvejou um pacu (kayare), que apenas
atingido, fugiu, junto com outros peixes, para o meio do rio. — “Va buscé-lo!”,
ordenou Ayarioko. Imediatamente o menino transformou-se num peixe e foi atras
do fujdo. Durante a busca foi abordado por um cardume de pequenos peixes, e com
ele trava um dialogo: — “Quem ¢ seu pai”? ~ “Sou filho da areia”. Retornaram
a pergunta e entdo Dokoi responde: ~ “Sou filho das arvores”. De novo a pergunta,
e o filho do heréi novamente omite: ~ “Sou filho das éarvores, das folhas e dos
frutos”. Ja desconfiados, os peixinhos come¢aram a mordiscéd-lo, dizendo: —
“Sabemos, vocé é filho de Datamare™! Dokoi pede para que deixem de mordé-lo,
pois suas veias sdo o veneno do cipd aykyuna, e que todos os peixes poderiam
morrer se caso ele esguichasse o seu veneno. E completou: — “Quando eu soltar
0 avkyuna, também vou sujar a dgua e todos vocés vao morrer”. Os peixes entdo
respondem: — “Se alguma mulher estiver menstruada ou se chover muito, somente
poucos morrerdo”, e acrescentaram: — “Se nos o devorarmos, 0 que mais vocé
poderia nos causar?” — “Usarei o meu testiculo, halulase” (0 veneno do pequid, cujo
fruto tem a forma de um escroto), responde Dokoi. Os peixes usaram, de novo,
0 mesmo argumento: — “Se alguma mulher estiver menstruada ou se chover muito
forte, poucos de nos morrerdo. O que mais vocé€ pode usar se caso 0 comermos?”
Dokoi responde que usaré seus olhos, dalala, (outro tipo de planta ictiotoxica, cujo
fruto assemelha-se a um olho humano), ao que os peixes novamente retrucam e de
novo perguntam: — “O que mais vocé pode usar se o devorarmos?” — “Usarei
minhas unhas, wahd” (outro tipo de planta ictiotdxica), disse Dokoi. Os peixes
voltam a usar 0 mesmo argumento: ~ “Se alguma mulher estiver menstruada...” e de
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novo perguntam: — “O que mais vocé pode usar...?” Por fim, entdio, Dokoi responde:
~ “Usarei minha poderosa cintura, o mata” (as armadilhas da barragem de pesca).
Com esta resposta, os peixes sdo tomados de muito medo, e reagem agarrando
o menino Dokoi. Em seguida o peixe-agulha (Crenoluciidae) desfecha-the um golpe
furando-lhe a barriga. Abatido e morto, Dokoi ¢ levado até a margem do rio € ai
¢ devorado pelos peixes. Apds refestelarem-se com a carne de Dokoi, os peixes
maiores, com medo de seu pai Datamare, fogem em diregdo ao rio Juruena. Dando
pela falta do fitho, Datamare sai a procurd-lo pelos igarapés. Ao encontrar
o peixinho iriro mordendo um osso pergunta: — “Onde estd meu filho, vocé por
acaso o0 comeu?” Ao que iriro responde: — “Nao fui eu, foram os peixes grandes que
o mataram”. O herdi, entdo, expulsa dali o peixinho com um pontapé e, indignado,
vai até as areas alagaveis e margens dos rios onde planta inimeras arvores cujos
frutos atraem os peixes. Em seguida, transforma-se num hoxikya, matrinxd (Brycon
sp), e sai a procura dos peixes pelos grandes rios. Ao encontra-los, convida-os para
subirem o rio, pois hda muitos frutos e flores comestiveis. Desconfiado, o peixe
dokose alerta os demais para que ndo aceitem o convite. Ndo convencidos, os peixes
sobem o rio a convite do matrinxd. Enquanto os peixes estdo ocupados em comer,
Datamare desce o rio e constréi, miraculosamente — apenas arremessando os paus
dentro d’dgua — uma grande barragem, wayti. Em seguida, constroi os jiraus (uera)
de defumagem e fabrica cestos de palha de buriti (lulate). Datamare, entdo, retorna
para junto dos peixes alertando-os para descerem, porque os frutos escassearam
e que a dgua encontra-se muito fria e ja baixando por falta de chuva. Desconfiado,
um peixe disse: — “Esse matrinxi é Datamare, agora vamos ser pegos e mortos, ele
vai acabar conosco”. Datamare sai de dentro d’dgua, transforma-se novamente em
humano e convida seu irmfo Ayarioko ¢ os Enawene-Nawe para irem até
a barragem para pegar os peixes capturados nas armadilhas. Alguns peixes, porém,
conseguiram criar asas e, como o gavido, voaram até o céu (eno), onde se repro-
duziram e voltaram a povoar 0s rios.

O texto acima refor¢a os fundamentos ontologicos de socialidade definidos
pelos Enawene-Nawe e aponta, especificamente, para uma praxis pesqueira. Isto
¢, se 0 peixe estava, até entfio, ausente e distante de sua culinaria, ¢ proximo
demais da condi¢do humana, ele passa a ser alvo, duplamente, de vinganca e de
predilegdo alimentar. O interesse pelo peixe, maior que por qualquer outro
animal, faz imbricar um sentido préatico e uma dimensdo ontologica privilegiada
de conexdo entre o presente ¢ 0 passado. Bom para comer e bom para pensar, em
torno dele se mobiliza com fervor toda a sociedade enawene, instituindo-o como
fonte do mais virtuoso simbolismo, bem como da mats vigorosa fonte alimentar.
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O peixe € a principal fonte de proteina animal consumida pelos Enawene-
-Nawe — de sua dieta ¢ excluida a carne de animais de caga, de queldnios ¢ de
quase todas as aves. Considerado como o mais nobre e desejado alimento, ele
¢ usado como simbolo maior do pagamento do “preco da noiva” e da conquista
sexual, como retribuic@io aos servigos de cura xamdnica e as ervas fitoterapicas
receitados aos doentes e adolescentes “iniciados”. Ele é, sobretudo, o mais
importante tributo destinado aos deuses e espiritos: aos enore-nawe (Super-
-consangiiineos) pela protegdo, € aos iakayreti (Super-afins) para que ndo causem
a doenga ou a morte das pessoas.

O corpo humano, por sua vez, aparece como o modelo e o [6cus sobre o qual
0 pensamento mitolégico recorre na sua busca de apoio concreto: destrogado
pelos peixes, conforme nos conta o mito, seus 6rgdos € outros componentes sdo
lembrados e reconstituidos, fazendo aproximar, também dessa maneira, homens
e peixes. Similar & associagdo feita pelos Enawene-Nawe entre o corpo da
mulher e a planta de mandioca, como veremos adiante, 0 corpo masculino se
apresenta ndo apenas como paradigma analdgico, item a item, com a anatomia
pisciforme, mas relacionados a todos os elementos envolvidos no universo da
pesca, seus recursos e técnicas. O corpo-referéncia € o da personagem Dokoi:

Rela¢do metaforica entre elementos da pesca e as partes
do corpo masculino

Elementos da pesca Momalatu Partes do corpo
enawene

veneno vegetal (fruto) dalala otho
veneno vegetal (fruto) halolase testiculo
veneno veg. (cip6) lololayvhi vaso sangiliineo
veneno veg. (cipd) xavhi musculo
veneno veg. (cipd) aikyuna veia
veneno veg. (cipd) waho unha
veneno veg. (casca) ketayti pele
veneno veg. (casca) lotahitanese pele
veneno veg. (casca) tayri pele
veneno veg. {casca) kasewakatata pele

| sedimento de lagoa (lodo) - nuca
armaditha (casca) mata torax/abdome
furo do anzol 16bulo da orelha
corpo do anzol mayraytihi contorno da orelha
armadilha (folha) mataxi cilio
armadilha (folha) kinore dnus














































